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 چکیده

 شرعی همۀ احکام رو ازاین است. عدل برمبنای جزا و تشریع تکوین، حوزۀ در عدل وصف اطلاق به توجه با متعال خداوند افعال

 و ظلم، و عدل با شاقول می تواند شرعی حکم استنباط در فقیه معتقدند اندیشمندان برخی است. عدل مقدرّ وصف به متصف

عدل و  قاعدهشود. قاعده عدالت  می تعبیر عدالت قاعدۀ به موضوع این از دهد. فتوا حرمت و وجوب به آن مصادیق تشخیص

 یلیتحل شمقاله با رو نیا. باشدینم رفتهیپذ عتیقاعده باشد در شر نیو آنچه بر خلاف ااست  یاز قواعد فقه یکیانصاف 

و « قاعده لاضرر»بین  شده اثبات مقاله در اینو عدالت با قاعده لاضرر است. عدل و انصاف  واعدق ارتباط انیدرصدد ب یفیتوص

اگر دایره قاعده عدالت را طورى گسترده بدانیم در این صورت و  ارتباط موضوعى بر قرار است« ظلمنفى »و « قاعده عدالت»

قاعده »با لذا   شود و نسبت بین آن دو عموم و خصوص مطلق خواهد بود.قاعده عدل و انصاف از مصادیق قاعده عدالت مى

. افزون براین، دممکن است اثبات آن میسر نباش« قاعده عدالت»لیکن با رد، اثبات کضررهاى عقلایى را توان حکم مى« لاضرر

 عدالت و عدل و انصاف نیز برای احقاق لاضرر و ثبوت عمل عادلاته و منصفانه شناخته می شوند.

 عدل و انصاف، عدالت، لا ضرر.   ،یقاعده فقههای كلیدی: واژه
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 مقدمه

 یعیشرتو طبق عدالت  دهدیم صیعقل حسن و قبح افعال را تشخ رایز باشدیم یو حقوق یمنبع فقه کیمنظر عقل عدالت  از

قل بته حکم عد و الشو یکه به عدالت منته شودیم عیحکم تشر یمنصفانه در اسلام وجود ندارد و از منظر شرع زمان ریحکم غ

 (. فقها بر1/39، 1415 ،ی؛ انصار308، 1398 ،یبجنورد یمحکم باشد )موسول یکه پشتوانه آن دل شودیم رفتهیپذ یزمان

ست ان کامل اانس کی یاخلاق لیعدالت و تقوا ملازمه وجود دارد. عدالت از فضا نیحسن عدالت اجماع دارند وطبق نظر آنها ب

انسان  یباطن لیا(. و تمام فض11/430، 1405شود )ابن منظور، لسان العرب،  یریجلوگ طیاز افراط و تفر شودیکه باعث م

 .(147، 1380 ،ینی)امام خم باشدیکامل را شامل م

حسوب کمال م رایز شودیاز اهل تسنن حسن و قبح افعال از جمله حسن عدالت توسط عقل درک م یاریو بس هینظرعدل طبق

عدل  ،یعقل صفات عدل و حکمت است و طبق حسن و قبح یاس عقل خداوند دارا(. بر اس4/293، 1409 ،ی)تفتازان شودیم

 صیتشخریر مسد یتگریو مد نظر شارع است و عقل هدا یشرع احکام رشیاست. عدالت محور پذ حیذاتاً حسن و ظلم ذاتاً قب

و اعتدال  یرو انهیم ی)ع( عدالت به معنا نیالمومن ریاز منظر ام (.954-4/955، 1377 ،ی) مطهر باشدیمصلحت و مفسده م

. امام شودیم یماعو اجت یفرد یهانهیانصاف و عدالت در زم تیدرون هر فرد وجود دارد و باعث رعا یاست که به طور فطر

، 1366 ،ی؛ آمد53امه بر اساس انصاف وعدالت بود )نهج البلاغه، ن شانیا یعادل و مخالف ظلم بودند و حکمران ی)ع( خود فرد

، 1393 ،ی)غزال شودیعدالت م تیخود و تحت فرمان عقل منجر به رعا یانسان در جا یاز قوا کی(. قرار گرفتن هر 224

3/98). 

دالت را اجرا کرد که چنان ع دی(. با178، 1389 ان،یوسفی) شودیبرآورده م عتیو شر یباور نیاست که در پرتو د یازین عدالت

استوار  یعنیالت (. عد4/162، 1374 ،یرازیباشد )مکارم ش کانیفرد و نزد انیاگر به ضرر و ز یمنحرف نشود، حت یبه سمت

 ه در کنارقاعد نیعلت ا نیگرفتن حق مظلوم از ظالم و به ا یعنیعام  یدر معنا فحق و قاعده عدل و انصا ریماندن در مس

الت عد تیرعا به تقوا یابیربرد فراوان دارد. شرط دستدر جامعه کا ینید تیو حاکم یالملل نیو معاملات ب یحقوق یهاقاعده

اجتماع  و ینیمت دالملل و حکو نیقاعده در حقوق ب نیو ا باشندیم گریکدیو انصاف مترادف  عام عدل یو در معن باشدیم

 . (1211، 1396؛ خسروپناه، 97-134، 1389 ان،ی؛ جهان8/532، 1383 ،یکاربرد فراوان دارد )قرائت

 یو نظم رندیخود قرار گ یاز قوا در جا کیکه هر  دیآیبه دست م لتیفض نیا یعدالت است و هنگام ازمندیانسان ن نفس

 فهیو هرکدام وظ رندیتحت فرمان عقل قرار گ دیمانند خشم و شهوت با یانسان یخاص بر روابط آنها حکمفرما باشد. تمام قوا

برآورده  عتیو شر یباور نیاست که در پرتو د ییازهایاز ن یکی یو دادگر عدالت(. 3/98، 1393 ،یخود را انجام دهند )غزال
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و در برابر  دهندیم دیرا نو یعدالت واقع نیپس از مرگ تأم یبر زندگ دیبا تاک یاله انی(. اد178، 1389 ان،یوسفی) شودیم

که در خانواده مخصوصاً در  یاخلاق واز مسائل مهم  یکی(. 493 /1-3، 1391 ،یزدیذکر کردند )مصباح  یعقوبت یهرظلم

، 1375 ،یحی)طر شودیاطلاق م زیدو چ هیبه تسو ی. عدل از نظر لغوباشدیشده است، عدل م هیبه آن توص نیزوج نیروابط ب

 غیاست که حق افراد پرداخته شود. نقطه مقابل عدل، آن است که ظلم و ستم شود و حقوق افراد از آنها در نی(. عدالت ا5/421

 یرا در جا زیاعتدال در همه کارها و هرچ تیرعا یعنی(. عدالت 4/268، 1375 ،یحی؛ طر418، 1412 ،ی)الراغب الاصفهان گردد

در هر عصر و زمان، مردم را  دیکه با باشدیمعنا م نی( قسط و عدل به ا143 /6، 1374 ،یرازی)مکارم ش باشدیخود قراردادن م

که  ییفرد شود تا جا یعمل خلق و خو نیکه ا یبه عدالت کند به صورت امیخود ق نکهیا ایحق و عدالت فرا خواند  یبه سو

فرد  انیاگر به ضرر و ز یمنحرف نشود، حت یچنان عدالت را اجرا کرد که به سمت دیانحراف از آن برخلاف طبع و روان باشد. با

 یعقل کنترل کردن قوا فهیعدالت است. وظ ازمندین ینفس هر.  (162 /4، 1374 ،یرازیباشد )مکارم ش کانیو پدر و مادر و نزد

دارد در خانواده هم  ییبه عدالت نقش بسزا یابیدر دست عتیو شر نید نکهی. علاوه بر اابدیبه آن دست  نکهیاست تا ا یدرون

 تیتکرار رعا باشدیم شردر نهاد ب یعدل به طور فطر نکهیشود. با توجه به ا تیرعا یاز افراد به طور مساو کیحقوق هر  دیبا

در  یوجدان یعدل امر .نکند دایپ گریبه سمت د یانحراف نیهر شخص شود تا کوچکتر یبه صورت خلق و خو تواندیعدالت م

و  رهیترک گناهان کب ی(. عدل در فقه به معنا325، 1378)مظفر،  باشدیدهنده عقل م یاریو  سندو ناپ کویافعال ن صیتشخ

: دیفرمایم هیسوره جاث 22 هی(. خداوند در آ1/381، 1383ن،ی؛ مع8، 1405است )ابن منظور،  رهیغاصرار نداشتن بر گناهان ص

)ص( آمده است  امبریاز پ یتی(. در روا8/532، 1383، یاست )قرائت دهیرا به حق آفر نزمی و ها¬خداوند عادل و آسمان

 گرانید یبرا پسنددیخود نم یو آنچه برا پسنددیخود م یمردم همان را بپسندد که برا یاست که برا یمردم کس نیترعادل

و از  داردیاست که فرد را در حالت متعادل نگه م یاملکه لعد  (. 220، 1377 نده،ی؛ پا4/395، 1367هم نپسندد )صدوق، 

انصاف است. بنا بر نظر  صیکننده عقل در تشخ یاریملکه )وجدان( نام دارد که  نیا کند،یم یریانسان جلوگ طیاقراط و تفر

 یحس درون نیدهد و ا صیو ناپسند را تشخ کویتا به کمک آن افعال ن دهیآفر یمرحوم مظفر خداوند در دل انسان احساس

 .(325، 1378)مظفر،  شودیم دهیمنا میو عقل سل یوجدان نام دارد و از منظر علما، عقل عمل

(. اعتدال و 1/384، 1385نعمان،  ی)قاض یرفته است از جمله مساوات و برابربه کار  یمتعدد یدر نهج البلاغه در معان عدالت

(. عدل برابر انصاف 224، 1366،ی؛ آمد53)نهج البلاغه، نامه  باشدیم طیو عدم افراط و تفر یتعادل در هر امر یعنی یرو انهیم

 یخودش معنا یدر جا یزیرفتن هر چ( و قرارگ231)نهج البلاغه، حکمت  گرانیحفظ حقوق د یعنی یو در روابط اجتماع

در  یاانسان قوه نشی)ع( فرمودند خداوند در مراحل آفر ی(. حضرت عل437، حکمت 16)نهج البلاغه، خطبه  دهدیعدالت را م

مظهر  شانی(. و خود ا5، 1378 ،یدیدهد )شه صیحق را از باطل تشخ تواندیدرون انسان قرار داده است که م



 لوم اسلامیمجله پژوهش و مطالعات ع

 1403 ری، ت60سال ششم، شماره 

18 

 

که حکومت حضرت،  نیعادل بود. با ا یسخن و رفتار او نشانه انسان دیو بدون ترد یاجتماع یهانهیتمام زم درخواهی¬عدالت

ببرد و جامعه را به  انیظلم زمانه را از م خواستی. او منمودیعمل م یدر ارتباط با مردم براساس عدل و دادگر یبود، ول یفرد

که امام  ی. زمانکردندیم تیخود حرمت نهادن به انسان و عدالت را رعا رهیو س یزمانه برساند. امام )ع( در رفتار شخص لتعدا

و  گرداندیرا به مظلومان باز م دگانیعدالت است و حقّ ستمد یحقوق مردم و اجرا نیتأم شۀیدر اند رد،یپذی)ع( حکومت را م

و اطاعت کنند، عدالت او و عادلانه  یرویمردم از حاکم پ شدیچه سبب مامام، آن شهی. در اندداردیبر م انیباطل و ظلم را از م

آنان را  نیاز ستم، د یریشگیحقوق مردم و پ یچنان به عدالت توجّه دارد که در اعطابود. امام )ع( آن یحکومت و وۀیبودن ش

امر  المالتیاز ب یمساعدت و و به شماردیناهنجار م یرا امر یحیسو م نایناب یرمردیپ یمانند آنکه تکدّ دهد،یمدّنظر قرار نم

و درون همه انسانها به  باشدیو اعتدال م یرو انهیم ی)ع( عدالت به معنا نیالمومن ریمنظر ام از. (1، 1416 ،ی)عامل کندیم

عادل و  ی. امام )ع( خود فردشودیم یو اجتماع یفرد یهانهیانصاف و عدالت در زم تیوجود دارد که باعث رعا یطور فطر

 .بودبر اساس انصاف وعدالت  شانیا یحکمران وهیمخالف ظلم بودند و ش

غت دالت در ل. عباشدیآن م تیبه تقوا رعا افتنیاز ارکان مهم در جامعه عدالت و انصاف است و شرط دست  یکافزون براین، ی

عدالت و  نیم بعا ی(. در معنا8/532، 1383 ،یحق است )قرائت قیاستقامت بر طر یبه معن عتیاستقامت و در شر یبه معنا

الم گرفت را از ظ حق مظلوم توانی. با توجه به عدالت و انصاف مباشندیم گریکدیوجود ندارد و هردو مرادف  یانصاف فرق

 یلاقاخ بر اصول کهنیحقوق وجود دارد و با توجه به ا ی(. قاعده عدل و انصاف درکنار قواعد اصل2، 1363 ،یلنگرود ی)جعفر

اصل  الملل¬نیتجارت ب ات(. در اختلاف1/145، 1376 ان،ی)کاتوز دهدصیتخص ایرا لغو  یقواعد حقوق تواندیاست م یمتک

 یول کلاز اص یکیاصل باشند. انصاف  نینزاع، خواهان اعمال ا نیکه طرف ییمخصوصاً جا شود،یانصاف مورد توجه واقع م

 ون،ینوانسکانون، قطبق  یمنابع حقوق گریهمراه د ایو  ییمعامله، به تنها نیطرف انیحقوق است که در صورت بروز اختلاف م

ر اساس بت دو طرف و اختلافا ردیگیداور، مورد استناد قرار م ای یرفع منازعه ارجاع به قاض یبه مورد برا توجهو با  رهیعرف وغ

 نیرجع بم کیتوسط  یصدور رأ ی(. ازعدل و انصاف برا21، 1382 ،ی)مطهر گرددیحل و فصل م یحقوق یاصول کل نیهم

 یبرا یالهینوان وسعدل و انصاف به ع تیاز رعا یدادگستر المللی¬نیب وانیاساس نامه د 38. ماده شودیاستفاده م یالملل

ده پرون کی. اما کندیم ادی شودیاستفاده م یریگ میتصم یها برامعاهدات و عرف، که معمولاً از آن ،یقواعد حقوق ینیگزیجا

 شیا(. طبق فرم97-134، 1389 ان،ی)جهان گرددیحل م ییعدل و انصاف در محکمه قضا تیو رعا نیطرف تیفقط با رضا

است  نید تیّمانا حاکمکه ه یبه هدف متعال دنیرس یاست برا یالهیبلکه وس ستیحکومت هدف ن لیتشک ،یاخامنه اللهتیآ

 .(1211، 1396است )خسروپناه،  یتحقّق عدالت اجتماع نیو از اهداف مهم د
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علت  نیا الم و بهظگرفتن حق مظلوم از  یعنیعام  یحق که قاعده عدل و انصاف در معنا ریاستوار ماندن در مس یعنی عدالت

 هب یابیشرط دست د.وان داردر جامعه کاربرد فرا ینید تیو حاکم یالملل نیو معاملات ب یحقوق یهاقاعده انصاف در کنار قاعده

 باشدیم یقوقحار قواعد قاعده در کن نی. اباشندیم گریکدیعام عدالت و انصاف مترادف  یعنو در م باشدیعدالت م تیتقوا رعا

 . رودیو اجتماع به کار م ینیالملل و حکومت د نیو در حقوق ب

ضرر به  قاعده لا نها بادر توضیح عدل و عدالت، دو قاعده فقهی عدل و انصاف و عدالت وجود دارد که در زیر تعریف و ارتباط آ

 تفصیل بیان شده است. 

 قاعده عدل و انصاف

قه به ر ف. عدالت دکندیآن را درک م یعدل در لغت ضد ظلم و دادگر بودن وانصاف داشتن است وانسان به صورت فطر مفهوم

انصاف  ستم است. وظلم  و مقابله با دهیمروت است و انصاف در امور پسند تیبر صغائر و رعا دنیترک کبائر و اصرار نورز یمعنا

نصاف در حقوق به (. ا38 /1، 1383 ن،ی؛ مع8، 1405و عدالت است. )ابن منظور،  قوقح تینصف، رعا یبه معنا یاز نظر لغو

(. 1/688، 1363 ،یقرار دادن است مگر خلاف آن ثابت شود )لنگرود یهنگام شک در قدر سهم اصل را برتساو یبرابر یمعنا

 ،1412 ،ین)راغب اصفها کندیرا اقتضا م یدر هر امر طیو اجتناب از افراط و تفر یرو انهیاست که مساوات م یعدالت لفظ

، 1375 ،یحی؛ طر1209 ،1386 ،یاند )جعفرنموده فیدش تعرخو گاهیدر جا زیعدالت را به قرار دادن هر چ ی(. برخ336

سود و  ینعیالح را به نصف رساندن است و در اصط یزیو چ گرانیاز خود گذشتن و احترام به حقوق د ی(. انصاف نوع5/421

 رد . (283، 1379 ات،یکردن است )ب تیرا به طور برابر رعا نیطرف یکردن و حقوق عموم میتقس گرانیان خود و دیرا م انیز

وات و و مسا حقوق و عدالت تیانصاف رعا باشدویترک گناه م یعدل و مروت بر خلاف ظلم است و در فقه به معنا قتیحق

 . باشدیکردن م تیرعا کسانیرا به صورت  گرانیحقوق د یعنی. انصاف باشدیم طیاز افراط و تفر یدور

مرفوع است. همانطور که احکام  عیو هر آنچه خلاف آن باشد از صحنه تشر قاعده عدل و انصاف است یاز قواعد مهم فقه یکی

. آنچه مطابق عدالت باشدینم رفتهیپذ عتیبرداشه شده است، احکام ناعادلانه هم در شر عتیاز ازشر یو احکام حرج یضرر

در پرتو  یتمام احکام شرع نهیزم. باشدیم یموضوع حسن و قبح عقل نیا پشتوانهاست واجب و آنچه ظالمانه است حرام است و 

(. 301- 303، 1398 ،یبجنورد ی)موسو سازدیم انیقاعده را نما نیبودن ا یخداوند، کل یعیو انصاف است و عدالت تشر لعد

وجود ندارد و  عتیقاعده احکام ناعادلانه در شر نی. طبق اباشدیم یعدل و انصاف از قواعد مهم فقه قاعدهبه عبارت دیگر، 

، 1398 ،یبجنورد ی)موسو باشدیموضوع م نیاز ا یخداوند حاک یعیعدل و انصاف است و عدالت تشر هیبر پا یشرع احکام

303 -301 .) 
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ر نظر م بدون داست و مستند آن حکم عقل است. توجه به ملاکات احکا یلفظ ریغ لیدل کیو  یقاعده فقه کیو انصاف  عدل

 و یخاص لیلع به دندارد که شار یلزوم م،یریرا بپذ یحسن و قبح شرع میاگر بخواه رایمشکل است ز یگرفتن حسن و قبح عقل

 ،یبجنورد یباشد )موسو یو مصلحت لیجعل حکم حتماً بر دل نکهیا ایجعل کند و  یاجتماع حکم ایبر حسب مصلحت فرد 

 ینوع یرا دارا یشخص نیدار مظلوم و دشمن ظالم است چنوطرف تیرا رعا گرانیکه حقوق د ی(. فرد308 - 313، 1398

 قیا ظالم ولاقص واورن ینوع یدارا کندیتجاوز م گرانیکه نسبت به حقوق د ی. در مقابل فردمینامیکمال و خود او را عادل م

 ین اومآان از در جه در ملک ندارد وتصرف خداوند یکی. عدالت کمال و ظلم نقص است. خداوند متعال شرمیشماریم حیتقب

ر که ب یذات یهابحندارد پس ظلم درباره خداوند وجود ندارد و حسن و ق یتیواولو یتیومالک یدر برابراو حق چکسیباشد. ه

ود لم محقق شعملا ظندارد تا یتیدر مقابل خداوند مالک یفرد چیه رایز باشدیبر فعل خداوند حاکم نم ستاعمال بشر حاکم ا

 نیو انکار ا باشدیم یحسن و قبح عقل هیبر پا یو معتزله معتقدند که عدل اله هی(. متکلمان امام45-7/147، 1377 ،ی)مطهر

عال از اف یسمتقاند و معتقدند که حسن و قبح مذهب خود قرار داده اصولآنها عدل را از  باشدیم یاصل مستلزم انکار عدل اله

ل مسأله حسن و قبح اعما داندی(. از آنجا که معتزله خداوند را عادل م82، 1407 ،ی)حل کندیرا عقل به صورت روشن درک م

 کندیک مز افعال را عقل درا یکه حسن و قبح برخ انددهیعق نیبر ا هیاز اهل سنت مانند حنف یاند. برخرا مطرح کرده

ا قبول ر یمعرفت عقل که عقل و یهمه افراد واصولاً باشندیم ی(. اشاعره از منکران حسن و قبح عقل4/293، 1409 ،ی)تفتازان

   (432، 1396 ،یاعتقاد ندارند )اصفهان یندارند به حسن و قبح عقل

 باشدیمجتماع ا ایجعل حکم توسط شارع بر اساس مصلحت فرد  رایاست ز یحسن و قبح عقل رشیپذ ازبهیاحکام ن یملاکها در

قل درک عکمال است و حسن عدل توسط  ی. عدالت نوعکندینم تیدرحاصل شدن احکام کفا یو در واقع حسن و قبح شرع

در  یردف چیو ه باشدیشودخداوند مالک در جهان م یهم انکار م ینشود عدل اله رفتهیپذ یو اگر حسن و قبح عقل شودیم

و  تسنن حسن اهل زا یاریو بس هیوجود ندارد و خداوند عادل است. طبق نظرعدل یظلم جهیندارد در نت یتیمقابل خداوند مالک

 .شودیقبح افعال از جمله حسن عدالت توسط عقل درک م

که عمل  یو پاداش در آخرت است و شخص ایمستحق مدح در دن دهدیانجام م ییکویکه عمل ن یاساس نظراشاعره شخص بر

و نکوهش  شیستا هیازصفات کمال و نقص و ما یدر آخرت است واگر فعل فریو ک ایمستحق ذم در دن دهدیانجام م یحیقب

و نادان  یکه دانا مستحق پاداش اخرو نیسزاوار نکوهش است. اما ا انو ناد شیستا ستهیو دانا شا ستیباشد مورد انکارن یعقل

 زیچ کیمدح و ثواب و ذم و عقاب  تیاعتقاد دارند که ماه هی. عدلشودیباشد جز از راه شرع معلوم نم یاخرو فریمستحق ک

ا شر از جانب انسان باشد آن را ی ریخ یشر است. هرگاه جزا یو ذم و عقاب از مقوله جزا ریخ یمقوله جزااست. مدح و ثواب از 
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 ی(. و طبق حسن و قبح عقل433، 1396 ،یو هرگاه از جانب خداوند باشد آن را ثواب و عقاب نامند )اصفهان ندیمدح و ذم گو

که خدا به بندگان داده  ییهاعمل به وعده ایو  امبرانیمانند وجوب بعثت پ دانندیرا بر خداوند واجب م کین یانجام کارها

داشته باشد تا بتواند  تیاست که انسان بر خداوند مولو نیاند لازمه آن ااست. منکران حسن و قبح مخالفت کرده و گفته

 ،ینیباطل خواهد بود )اسفرا زین یقلحسن و قبح ع جهیلازمه باطل است، در نت نیرا بر خداوند واجب کند. و چون ا ییکارها

. کندیبلکه وجوب آن را درک م کند،یرا بر خداوند واجب نم ی: عقل، انجام کارانددر پاسخ گفته هی(. متکلمان عدل171، 1982

اند نمودهآن غفلت  یاند، و از اشتراک لفظدانسته یکیرا  یو فقه یبوده است که وجوب کلام نیمنشأ اشتباه اشاعره ا ن،یبنابرا

به صفات کمال لازم است و اتصاف او به آنچه  وند(. به حکم عقل اتصاف خدا348ـ  349...،  ،یجی؛ لاه342، 1413 ،ی)طوس

شده  یمثل عدالت امر و از ظلم نه یواجب است . در اسلام, به امور زیمتعلقات آن صفات است مانند عدل و حکمت و رحمت ن

بوده سپس از آن  دهیذاتاً نکوه ونبوده سپس به آن امر شده و ظلم چ کویکه عدل از ابتدا و بالذات, چون ن مییاست. اگر بگو

سنجش  اسیمق تواندیعدالت م م،یریرا بپذ ی. اگر حسن و قبح عقل میارفتهیرا پذ یشده است درواقع حسن و قبح عقل ینه

بوده و  یو عدالت یکه حق میریرا بپذ یبود. اگر حسن و قبح عقل نخواهد نیصورت, چن نیا ریودر غ ردیقرار گ یاحکام شرع

عقل و علم، عقل را  حیرا در نظر داشته, در موارد برخورد به حکم صر اتیآن واقع شهیبوده و شارع اسلام هم یواقع بححسن و ق

  .(954-955 /4، 1377 ،ی)مطهر میکه صلاح و فساد را درک کند، قبولش دار یراهنما در موارد کیبه عنوان 

انجام  حیر قبکه کا یو پاداش درآخرت است و شخص ایمستحق مدح در دن دهدیانجام م کیکه کار ن ینظر اشاعره شخص طبق

گر ا هیر عدلو از نظ شودیدر آخرت فقط از راه شرع معلوم م فریدرآخرت است که پاداش و ک فریو ک ایمسحق ذم در دن دهدیم

 و آنها ندیقاب گوعو اگر از طرف خداوند باشد به آن ثواب و  ندیجانب انسان باشد به آن مدح و ذم گوو شر از  ریخ یجزا

اشاعره  که یدر حال دانندیکه به بندگانش داده است را واجب م ییهاعمل به وعده ایتوسط خداوند  امبرانیمبعوث شدن پ

حسن و  ت در واقعموضوع باطل اس نیاو چون  باشدیبر خدا مبندگان  تیامر باعث مولو نیمخالف هستند و طبق نظر آنها ا

. کندیا درک مفقط آن ر داندیرا بر خداوند واجب نم یدر پاسخ گفتند که عقل انسان امر هیو عدل باشدیهم باطل م یقبح عقل

 حیاً قبلم ذاتظحسن و  یعدل ذاتاً دارا یعنی یصفات عدل و حکمت است و طبق حسن و قبح عقل یبر اساس عقل خداوند دارا

قل به از ع توانیمد نظر شارع بوده و م شهیهم نکهیو ا باشدیم یاحکام شرع رشیصورت عدالت محور پذ نیدر ا باشدیم

 .مصلحت و مفسده بهره برد صیدر هنگام تشخ ریمس تگریعنوان هدا

. عدل در مقابل ظلم باشدیعدالت م تیبه تقوا رعا افتنیاز ارکان مهم در جامعه بحث عدالت و انصاف است و شرط دست  یکی

 هیسوره جاث 22 هیحق است. خداوند در آ قیاستقامت بر طر عتیاستقامت و در شر یو ستم است و عدالت در لغت به معنا
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هرشخص  پاداش فرویاست و ک دهیرا به حق آفر نیفرمودند: )خلق الله السموات و الارض بالحق( خداوند عادل و آسمانها و زم

که بر اساس حکمت و منطق باشد و خلقت بر اساس حق و عدالت  ندیگو یزی. حق به چشودیبدون آنکه به او ظلم شود داده م

(. اسلام مکتب 8/532، 1383 ،یتاست )قرائ یمعاد حکمت و عدل اله لیو دل باشدیبر اساس برنامه و هدف م نشیاست وآفر

سوره نساء فرمودند: )ان  40 هیدر آ نی. همچنباشدیند عادل و عدل از صفات کمال او ماعتدال و نظام آن عادلانه است، خداو

ربک  ظلمی: )و لا ندیفرمایسوره کهف م 49 هیو در آ کندیستم نم یبه کس یامثقال ذره( خداوند به اندازه ذره ظلمیالله لا 

که قابل اجرا  یعدالت استثنا ندارد و در موارد رایز. خداوند متعال عادل است کندیستم نم یموجود چیاحدا( خداوند به ه

 أْمُرُیَإِنَّ اللَّهَ »: دیفرمایسوره نحل خداوند م 90 هیدر آ نی(. همچن45، 1385 ،یی)طباطبا شودیاجرا م قیباشد به طور دق

همانا خداوند سبحان فرمان به « لَعَلَّکُمْ تذََکَّرُونَ عِظُکُمْ یَ یِنْکَرِ وَالْبَغْعَنِ الْفَحْشاَءِ وَالْمُ ینْهَیَوَ یالْقُرْبَ  یذِ تاَءِیوَإِ باِلْعَدْلِ وَالْإِحْساَنِ

 دو به شما پن کندیم یو از افعال زشت و منکر و ظلم نه کندیامر م شاوندانیو به بذل و عطا به خو دهدیعدل و احسان م

مذکور  هیگفتند منظور از عدل در آ یوجود دارد، برخ هیآ نیدر مورد ا یمتعدد ری. تفاسردیباشد که موعظه خدا را بپذ دهدیم

و آله  هیالله عل یصل امبریپ هیآ نیمنظور از عدل را در ا ی(. و برخ6/586، 1372 ،یو اعتدال در امور است )طبرس یرو انهیم

امر در  نیاجرا شود و ا یو اوامر اله یآن را دارد که احکام اله یعدل اقتضا یاجرا یعنی( 36/180، 1415 ،ی)مجلس دانندیم

 یمساوات که دارا یاست به معنا یعدل لفظ ندیگو ی(. و برخ2/128، 1407 ،یبود )زمخشر شانی)ص( برعهده ا امبریزمان پ

. شودیمنسوخ و ظلم محسوب نم یزمان چیکند و در هیکه مطلق است و عقل حسن آن را درک م ی. اولًا عدلباشدیدو قسم م

قسم از عدالت  نیکه ا ه،یمانند آرش، قصاص، د شودیشرع شناخته م لهیبلکه بوس دهدینم صیکه عقل آن را تشخ یعدل اً یثان

مساوات  هیآ نیو منظور از عدل در ا نامدیم ئهیعدالت و عدل را اعتدا ء و س نیا میقرآن کر لیدل نیقابل نسخ است و به هم

 . (305، 1398 ،یبجنورد یاست )موسو یدر تلاف

لت عدا یاصل یمعنا است و یدر هر امر طیواجتناب از افراط و تفر یرو انهیعدالت م دیفرمایم زانیدر الم ییطباطبا لامهع

لالت د هیآ اقیسظاهر  ندیفرمایو م کنندیم میتقس یو اجتماع یعدالت را به دو دسته فرد شانیامور است. ا نیاقامه مساوات ب

، 1374 ،یانهمد یوسواز افراد جامعه با توجه به آنچه سزاوار هستند برخورد شود )م کی ربا ه یعنیاست  یبر عدالت اجتماع

و  دریرار گقخودش  یدر جا یزیهر چ یعنیموضوع است که عدل  نیداشتند ا انیعدل ب یاز معنا ری(. آنچه تفاس477 /12

 عیحنه تشرصاست در  و آنچه مصداق ظلم کندیاحکام خداوند باشد. پروردگار فقط به عدل دعوت م تواندیامور م نیاز ا یکی

 دهیق و عدالت آفرفرمودند جهان بر اساس ح هیسوره جاث 22 هی(. خداوند در آ305، 1398 ،یبجنورد ی)موسو ردیگیقرار نم

 . باشدیم یشده است و علت معاد هم عدل اله
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نچه آمطابق  دیفرد با است که با هر یعدالت اجتماع در تمام امور و یرو انهیسوره نحل م 90 هیاز آ ییمنظور علامه طباطبا 

ر آنچه د یعنیعدل  داشت که انیب توانیوجود دارد م هیآ نیکه در مورد ا یریتفاس یسزاوار است برخورد شود و در جمع بند

ر و عدل ع به دوو هر آنچه ظلم باشد از حکم خدا و شر باشدیآن م قیکه از مصاد عتیاحکام شر یحت ردیخود قرار گ یجا

 . باشدیمعاد م یبرا یعلت یاله

سه( لنف کرهی لهم ما لنفسه و کره یرضیللناس ما  یو آله در مورد عدل فرمودند: )اعدل الناس من رض هیالله عل یصل امبریپ

 گرانید یبرا پسنددیخود نم یو آنچه برا پسنددیخود م یمردم همان را بپسندد که برا یاست که برا یمردم کس نیترعادل

العدل نصره  السلام فرمودند: )احسن هیعل یامام عل نی(. همچن220، 1377نده، ی؛ پا39 /4، 1367هم نپسندد )صدوق، 

 . (446، 1381 ،یمظلوم است )آمد یاریعدالت  نیالمظلوم( بهتر

اگر در  ؛یها باِِذنِ اللّه تَعاللارضُ برکتها وَ تُخرِجُ اوَ تُنزِلُ السَّماءُ رزق نَهُمیاِذا عُدِلَ بَ ستَغنونَیصادق )ع( فرمودند: اِنَّ النّاسَ  امام

کت ن بریو زم فرستدیخود را فرو م یو به اذن خداوند متعال آسمان روز شوندیم ازین یمردم عدالت برقرار شود همه ب انیم

 . (2/53، 1367؛ صدوق، 3/568، 1386 ،ینی)کل زدیریم رونیرا ب شیخو

 یبرا ست داردخود دو یکه هر آنچه برا باشدیم یداشت فرد عادل شخص انیب توانیفوق م ثیبا توجه به احاد قتیحق در

 . رودیم نیو برکتها از ب شودیصورت باعث ظلم م نیا ریدر غ رایهم همان رادوست بدارد ز گرانید

ودن و بعقل به حسن  -1وجود دارد:  باشدیم یو حقوق یقاعده و منبع فقه کیبه عنوان  عدل نکهیبر ا یمبن یعقل لیدل سه

 آن را به و هم دهدیصورت هم جنبه قاعده بودن و حکومت بر احکام را م نی. در اکندیظلم حکم م یعنیآن  ضیبودن نق حیقب

 ریبر عدالت استوار است و حکم غ یکه احکام اسلام داردیم انیب یعیعدالت تشر -2. دینمایم انیب یمنبع حقوق کیعنوان 

که منتج به عدالت شده  شودیم عیتشر یکم زمانح -3رفع شده است.  عینخواهد داشت و از صحنه تشر ییمنصفانه در آن جا

ا توجه شود. بده م گنجاندر ضمن علل احکا دیا. قطعاً عدالت بگذاردیم عیباشد و احکام شرع به انضمام عدالت پا به عرصه تشر

 وم به حسن حک یینهاعقل به ت رایز باشدیم یامر ارشاد کیعدالت  جادیکرد که امر به ا انیب توانیذکر شده م لیبه سه دل

، 1398 ،یوردبجن یحکم عقل در حکم دادن به حسن عدل و قبح ظلم است )موسو دیلزوم وجود آن خواهد داد و نقل فقط مو

 یهیو بد نیکه مب ی. فقط حکم عقلدیحکم عقل نام توانیرا نم یموضوع را در نظر داشت که هر حدس و گمان نیا دی(. با308

 و ستیان ناقد برهفو  الیعقل مشوب و وهم و خ باشد،یم نیاز منابع معتبر د یکیباشد قابل قبول است و منظور از عقل که 

 .(1/39، 1415 ،یدارد )انصار لیحکم خود دل یبرا یعنیآنچه معتبر است عقل مبرهن است 
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الت و طبق عد دهدیم صیعقل حسن و قبح افعال را تشخ رایز باشدیم یو حقوق یمنبع فقه کیواقع عدالت به عنوان  در

 کیعدالت  جهیر نتآن عدالت باشد د جهیکه نت شودیم عیحکم تشر یمنصفانه در اسلام وجود ندارد و زمان ریحکم غ یعیتشر

 رفتهیپذ یو حکم عقل زمان ستیحکم عقل ن یو هر ظن و گمان دهدیمعقل به حسن آن حکم  رایز باشدیم یحکم ارشاد

 .محکم باشد لیکه پشتوانه آن دل شودیم

ند و عتقاد دارا یعقل و یبه حسن و قبح ذات هیطبق مستقلات عقل هیامام ی. فقهاکندیبه اصل عدالت حکم م ناًیقیقطعاً و  عقل

، ره( عدالت) ینیمخاز جمله امام  هانیکردند و در اصطلاح فق یرا ظلم و ستم معرف یرا عدالت و قبح عقل یمصداق حسن عقل

(. عدالت 11/430، 1405) ابن منظور،  دیبوجود آ یاعدالت و تقوا و مروت ملازمه نیب شودیاست که باعث م ینفسان یحالت

که عرفاً بر  یکاب اعمال( و از ارت12-15، 1415 ،یاشتن است )انصاررا بزرگ شماردن و بر گناهان کوچک اصرارند یگناه یعنی

افراط و  نیدّ وسط ب(. عدالت عبارت است از ح1/249 تا،¬یب ،ینی)امام خم داردیباز م کند،یدلالت م نیدر د یمبالاتیب

، 1380 ،ینی)امام خم باشدیانسان کامل را شامل م یباطن لیاست و عدالت مطلقه، تمام فضا هیاخلاق لیو آن از فضا طیتفر

ب گناهان ارتکا که باعث عدم دعدالت و تقوا ملازمه وجود دار نیاجماع دارند وطبق نظر آنها ب لفقها بر حسن عد. (147

 .شودیم یریجلوگ طیصورت از افراط و تفر نیانسان کامل است و در ا کی یاخلاق لی. عدالت از فضاشودیم

عدالت قاعده   

 اعتبار پایه برا ھآن حقیقت که نیست رانندگی و نماییھرا علائم مانند و است عینی و حقیقی امری موضوع، یک عنوان به عدالت

 گمان شاید .حقیقیاند و واقعی اموری که استا ھآن در نوعی مفسده و مصلحت از ناشی ظلم و عدل به حکم یک اتصاف .باشد

 در متکلمان و فلاسفه میان .است گرفته قرار مناقشه و اختلاف بحث، مورد قبح، و حسن بحث در کلام و فلسفه در ادعا این شود

 مثل است، :« حسن العدل » و « قبیح الظلم » صرف وراتھمش از که قضایایی که آن بر مبنی است نزاعی قبح، و حسن مساله

 یاتھبدی و یقینات جزو آنکه یا ندارد عقلاء اعتبار و رتھش جز واقعیتی که است آن محمول « حسن » یا و « قبیح »

 ساحت در که بحث این در دقت (. 239 یات،ھالإل سبحانی، ؛ 36 ات،ھالتنبی و الاشارات سینا، ابن) است؟ منطق در ششگانه

 میتواند آن طرح ولی ندارد، عدالت قاعده در بحث موضوع به ارتباطی نزاع این که میسازد روشن است یافته بسط کلام و فلسفه

 آن شارع که عدالتی یعنی باشد شرعی عدالت آیات این در عدالت از مقصود اگر .نجامدبی ما یھفق بحث فضای شدن روشن به

 ( 29 :نساء ؛ 188 :بقرۀ خطاب در باطل واژه مورد در را لغویت این نظیر اءھفق .بود دھخوا لغو خطاب میداند « لا عدالت را

 آیه این توضیح به کند تبیین را ما بحث مورد باِلْباطِلِ بَینْکَمُْ أَمْوالَکمُْ تأَکُْلُوا » ( آیات میتواند آن بیان که آنجا از .گفتهاند

 آیا چیست؟ شده حکم آن فساد به آیه در که باطل به مال اکل از مراد که است بحثی اخیر آیه در اءھفق میان در .میپردازیم
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 خوردن که کند می دلالت آیه که است شده گفته عقلاء؟ بناء به باطل به مال اکل یا است مقصود شرع نزد در باطل به ال م اکل

 عقلاء بناء به لو و باطل به تملک است فساد به محکوم که باطل به تملک از مراد .است فاسد باطل، به آن تملک و مردم اموال

 شارع یھن متعلق .است فاسد شارع، نزد عقلاء اعتبار در لو و باطل شکل به ران دیگ مال در تصرف دیگر عبارت به است،

 ایشان.  بود دھخوا لغو چون داشت؛ دھنخوا معنا یھن دیگر صورت این در که نیست، شرعی اعتبار در باطل به تملک خصوص

 یچھ و ندارد اعتباری شارع نزد امر آن که یعنی شارع؛ نظر از شیء یک بطلان :است آن بیانش که دھنمید توضیح را لغویت وجه

 آن واسطه به یا آن مقابل در را اموال بگوید که ندارد یھوج است، عدم حکم در و است یچھ شارع نزد که چیزی و است،

 که ندارد معنا اوست، مطلوب و کرده امر آن به که چیزی مانھ یعنی میداند؛ عدل شارع که را چیزی نیز ما بحث در .نخورید

 قرار امر متعلق خداوند سوی از که عدالتی بیان این طبق .است لغویت بیان گفتن دوباره مینھ .اوست مطلوب بگوید دوباره

 نزد چه آن مطلق به بلکه بود، دھخوا لغو خطاب صورت این در که میداند عدل را آن شارع خود که نیست آنچیزی صرف گرفته

 متشرعیه یا و شرعیه : « یأمر الله إن حقیقت روایات و آیات در عدالت ومھمف دیگر عبارت به .است شده امر است عدل عرف

 نباشد عقلایی عدل : « عنده عدل وھ بما یأمر الله إن » عرفا این و آیه رھظا اگر .است عرفی و عقلایی ومیھمف بلکه نیست،

 جنبه از .کند امر آن به میداند عدالت خود که را چیزی خداوند که است رھظا خلاف و لغو بالعدل » میشود چنین آن معنای

 علائم مانند و است خارج در حقیقتی از حاکی و است حقیقی و واقعی ومیھمف عدالت ت،عدال ومھمف بودن واقعی یا و قراردای

 چون یمیھمفا نبودن شرعی اثبات در ادامه در مچنینھ .است اعتبار و توافق پایه بر آن حقیقت که نیست رانندگی و نماییھرا

 و آیات عدالت از مقصود اگر که معنا این به خطاب لغویت : یک :شده ذکر را امر ارھچ روایات و آیات لسان در ظلم و عدالت

 .بود دھخوا لغو خطاب میداند عدالت را آن شارع که عدالتی یعنی ( 53 ص ،2 ج :ق 1428 )انصاری، باشد شرعی عدالت روایات

 و است شده بیان حقیقیه قضیه قالب در آیات دیگر عبارت به است پرداخته آیات در عدالت طرح به که آیاتی بودن حقیقیه : دو

 آن چند رھ باشد عدل مصداق زمان رھ در که چیزی رھ بلکه نیست بوده موجود زمان آن در که عدل مصادیق به ناظر فقط

 یا و عدالت مطلق به که آیاتی در که گفتیم .خطاب مقامی اطلاق : سه .است آیه خطاب مورد نباشد شارع زمان در مصداق

 آیه که است آن فرض و است نشده تبیین بوده مقصود شرعی عدالت اگر است شده داده فرمان عدل به صلح یا و عدل به کتابت

 از مھف در عقلاء ارتکاز امضاء بر دال که میشود محقق خطاب برای مقامی اطلاق آیات در لذا اجمال نه است بیان مقام در نیز

 شده معرفی انسان به شده مھمل تقوای مصداق قرآن در عدالت که گفتیم .انسان به عدالت شدن امھال : ارھچ .است عدالت

 عدالت نتیجه در .است شده امھال او به و است میسور بشر برای آن شناخت که است تقوا از مصداقی عدالت پس است،

 .(55 ص ،2 ج :ق 1428 )انصاری، بود دھنخوا شرعی ومیھمف
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 قاعده لاضرر 

صلی  رسول مکرم اسلام است که کاربرد فراوانی دارد. اصل این قاعده ریشه در روایتی از قواعد فقهی از جمله« لا ضرر»قاعده 

نه می شود به خود ضرر وارد نمود و نه  دین اسلام یعنی در« لا ضرر و لا ضرار فی الاسلام»الله و علیه و آله دارد که فرمودند: 

 هاى در مباحث مختلف و برخى به صورت مستقل جنبه امامیه در خصوص این قاعده فقهاى .به دیگران ضرر وارد ساخت

اى اند. اهمیت قاعده لاضرر به عنوان یکى از قواعد اساسى و بنیادین به اندازه  مختلفى از آن را مورد دقت و بررسى قرار داده

گیرد. با توجه به این که در مورد  تر ابواب فقهى از عبادات گرفته تا معاملات مورد استناد و استفاده قرار مىاست که در بیش

و تحقیقات فراوانى به زبان فارسى و عربى موجود است در اینجا ابتداء اشاره اجمالى به مباحث قاعده مزبور  قاعده لاضرر، منابع

اند.  اهل لغت براى لفظ ضرر معانى متعددى ذکر کرده .گردد و سپس کاربرد آن در فقه و حقوق خانواده بیان می شودمى 

ضرر به معناى سوءحال )بدى حال( نیز آمده است، همچنین ضرر به معناى  اند. همچنین برخى ضرر را در مقابل نفع قرار داده

تنگدستى و فقر نیز بکار  عمل مکروه نسبت به دیگرى و نقص در اعیان نیز آمده است. ضمن این که ضُرّ به معناى بدى حال و

  ت.رفته اس

داند اعم از این که بدى حال  ضرر را به معناى بدى حال مى راغب اصفهانى ولى. داند ضرر را به معناى نقص حق مى ابن اثیر

نسبت به نفس به خاطر کمى دانش و فضیلت باشد و یا بدى حال نسبت به بدن به لحاظ فقدان عضو از آن و یا به لحاظ کمى 

 .مال و آبرو

یت شود و کاربرد آن در مورد آبرو و حیث و مال استفاده مىى نفس در اکثر موارد برا« ضرر»رسد کلمه  در هر حال به نظر مى

 .تر استافراد کم

گر در ه تعبیر دیبباشد و دلالت بر ایراد ضرر از طرفین به یکدیگر دارد  بر وزنِ فِعال مصدر باب مفاعله مى« ضرار»اما کلمه 

جازات بر مه معناى بمعناى ضرار گفته شده ضرار طرفینى بودن با توجه به باب مفاعله مفروض است. همچنین در مورد « ضرار»

 .گردد ضررى است که از طرف دیگرى به انسان وارد مى

فته شده گمچنین نظر دیگر این که ضرار و ضرر دو کلمه مترادف هستند و این که در حدیث تکرار شده براى تاکید است. ه

ه با ضرر کزند تا منفعتى ببرد اما ضرار در موردى است  مىگردد که یک نفر به دیگرى ضرر ضرر براى مواردى استعمال مى 

 .زدن به دیگرى نفعى متوجه خودش نگردد

https://wiki.ahlolbait.com/%D9%82%D9%88%D8%A7%D8%B9%D8%AF_%D9%81%D9%82%D9%87%DB%8C
https://wiki.ahlolbait.com/%D9%82%D9%88%D8%A7%D8%B9%D8%AF_%D9%81%D9%82%D9%87%DB%8C
https://wiki.ahlolbait.com/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://wiki.ahlolbait.com/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%87
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%87
https://wiki.ahlolbait.com/%D9%85%D8%AC%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D8%AB%DB%8C%D8%B1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%B1%D8%A7%D8%BA%D8%A8_%D8%A7%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%B1%D8%A7%D8%BA%D8%A8_%D8%A7%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
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ته ى است و گفاند که ضرر به معناى تکرار صدور ضرر از کسضرار به معناى ضیق و عسر و حرج نیز آمده است. برخى نیز گفته 

دد. و اگر یر عمدى می گرولى ضرر هم شامل اضرار عمدى و هم غگردد  شده ضرار تنها براى موارد اضرار عمدى استعمال مى

 .تادى اساین دو حکم )ضرر و ضرار( در برابر یکدیگر قرار بگیرند، ضرر، زیان غیر ارادى است و ضرار، زیان ار

آمده است و این الفاظ سه گانه اگر چه از نظر معناى لغوى  گوید: در احادیث الفاظ ضرر، ضرار مى عوائد الایام صاحب کتاب

 ..گردد ها نمىها موجب متفاوت شدن احکام مربوط به آنتفاوتهایى باهم دارند، این تفاوت

اند. ها مطرح کرداند بلکه در مباحث همان معانى لغوى رفقیهان براى کلمه ضرر و ضرار معنایى غیر از معناى لغوى ذکر نکرده

ست ابکاررفته  گوید: در غالب موارد استعمال ضرر و مشتقات آن در مورد مال یا نفسبراى نمونه حضرت امام در این باره مى

مختلف  باشد. مرحوم بجنوردى پس از بیان معانىمعناى حرج، تضییق، اهمال و سختى رایج مىولى ضرار و مشتقات آن در 

در نزد  «ضرار»و « ضرر»گوید: مفهوم لفظ و اصرار بر این که معناى ضرار همان ضرر زدن طرفینى است مى« ضرار»و « ضرر»

شرح اللفظ  ها گفته شود،هر چه که در مورد آن عرف کاملاً روشن و واضح است و این چنین مفاهیمى قابل تعریف نیستند و

 .است

بر آن دلالت دارد.  عقل گرفته تا دلیل سنت و کتاب از نظر مستند و دلیل، قاعده لاضرر داراى پشتوانه قوى و محکمى است. از

توان متعدد در مورد قاعده مزبور دلائل عقلى محکمى نیز وجود دارد که مى  روایات و آیات رغم وجود علاوه بر این که، على

قاعده لاضرر دلالت آیاتى وجود دارد که به روشنى بر  قرآن کریم گیرد. در قرار مى مستقلات عقلیه ادعا کرد، این قاعده در زمره

 .هستند گویاى این مطلب سوره طلاق 6و آیه  سوره نساء 12، آیه سوره بقره 173و  231، 233، 196، 282دارد؛ آیات 

هاى مطرح شده در مورد مفاد قاعده در عالم ثبوت و واقع ممکن است، ولى در برخى بر این اعتقادند که همه نظریات و احتمال

اى هستند که در صورت مقام اثبات داراى مراتب و درجه هستند. به عبارت دیگر این موارد ذکر شده هر کدام داراى درجه 

بعد از بیان چهار نظریه )احتمال( در  قواعد الفقهیه رسد. صاحب کتاب وبت به مرتبه بعدى نمىوجود آن یک مورد )احتمال( ن

مورد لاضرر )نفى ضرر غیر متدارک، نفى حکم ضررى، نفى حکم ضررى به لسان نفى موضوع و نهى از ایجاد ضرر به دیگرى( 

حله بعد نوبت به نفى حکم به گوید بر حسب ترتیب ابتداء نفى حکم ضررى از مقام تشریع به صورت حقیقى است. در مر مى

رسد که منظور این است که دیگران را از ایراد ضرر رسد و در مرتبه سوم نوبت به اراده نهى از نفى مى لسان نفى موضوع مى 

کند که البته در این صورت باید دست از ظاهر حدیث برداریم. و در مرحله چهارم نوبت به نفى ضرر غیرمتدارک مى  نهى مى

  .رسد
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قاعده عدل و انصاف با قاعده لا ضرر  نسبت  

دى و لت فـرعدامقصود از عدل این است که شارع در تمام احکام دین اسلام، چه در عبـادات و چه در معاملات، جنبه 

یـست. از لهـى نااجتمـاعى را رعایـت کـرده و هـیچ حکمـى را ظالمانه تشریع نکرده است؛ زیرا ظلم مقتضى عدل و حکمت 

لا ضرر »قهى مانند فوجود قواعد  .ایـن رو، معلوم مىشود که عدالت در تکوین و تشریع، اصلی است که هیچ مورد تخلفی ندارد

؛ حرجى است وم ضررى و نیـز قاعـده عـسر و حرج، شاهد بر این مطلب و مقتضاى این قواعد نفى حک« و لا ضرار فـى الاسـلام

اس و ه و اسزیرا حکم ضررى و حرجى خلاف عدل و حکمت الهى می نمایـد. اصـل حکـم ضـررى و حرجى در اسلام جعل نشد

 قـل انّ : »فرمایـدآن جعل نکرده اسـت. قـرآن مـىمبناى آنها قاعده عـدل بـه شـمار مـی رود کـه خداوند حکمی بر خلاف 

جعه به احکام شریعت ملاحظه و مرا .)بنابراین قواعد یادشده بر تمام ادله احکام، حکومت دارند 7/29« )ربـى امـر بالقسط

بـا  حکامى کـهات؛ آن اسلام، شاهد دیگر بر این مدعا اسـت، ماننـد احکام حدود، دیات و قصاص ونیز احکام عبادات و معاملا

اى در حد زن ب حدودادلـه قطعیه ثابت شده است. هیچ کجا حکمی خلاف عـدالت تـشریع نفرمـوده اسـت. بـرای نمونه، در کتا

 . عدالت کرده و مرد و زن در حکم مساوى هستند محصنه و غیر محصنه بین افراد انسانها ازمرد وزن رعایت

قاعده عدالت با قاعده لا ضرر نسبت  

 متعددی های نگاری تک فقیهان ؛ .است لاضرر قاعدۀ رود، می کار به متعدد ابواب در که فقهی قواعد ین مشهورتر از یکی 

(.  23 مقالۀ ، 299 ص :ق 1420 عراقی، ق؛ 1410 الشریعۀ، شیخ . 53 ص ،2 ج :ق 1428 انصاری،) اند نگاشته آن دربارۀ

 یکی لاضرر حدیث و است استوار حدیث پنج برپایۀ فقه که است کرده نقل چنین لاضرر حدیث ذیل در عامه، فقیهان از ،سیوطی

 انصاری « عملیه اصول شرایط » ازجمله گفته که) تونی فاضل از نقلی جهت به شیخ .( 556 ص :ق 1418 سیوطی،) آنهاست از

 است کرده بحث قاعده این از مستقل طور به (است برائت اجرای بر ضرر ترتب عدم برائت، اصل جریان شرایط مبحث در

 شواهدی شد خواهد تلاش قسمت این در .هاند کرد را طرح موضوع این فقه اصول در او تبع به متأخران .(همان انصاری،)

 حدیث در ضرر مفهوم تبیین لاضرر قاعدۀ در مهم مسائل از .است عدالت قاعدۀ با لاضرر ارتباط قاعدۀ بر دال که گردد بررسی

 در شهیدصدر .است شده رو روبه اکثر تخصیص شبهۀ با شرعی احکام در ضرر هرگونه نفی در این حدیث اطلاق .است لاضرر

 مانند است، ضرری آن بیشتر  یا فقهی احکام از نیمی زیرا است، اکثر تخصیص به مبتلا لاضرر حدیث :یگوید م اشکال این تبیین

 باید یا بنابراین، .است مالی هزینۀ مستلزم که حج همچون واجبی و جهاد زکات، ضمانات، خمس، دیات، قصاص، حدود، احکام

 شویم معتقد آنکه یا کنیم نمی درک را آن که بدانیم دیگری امر ظاهر در را حدیث و کنیم تخطئه حدیث ظاهر از را خود فهم

 ندا وجود آن به استدلال امکان اند گفته و حدیث شده اجمال به قائل برخی رو، ازاین .است اشکال با همراه شده مطلب استفاده
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 تطبیق از کاشف مشهور، عمل  زیرا است، معتبر اند کرده عمل آن به مشهور که مواردی در هاند فقط گفت دیگر بعضی و رد

 . است مصداق بر حدیث صحیح

گیری  جهینتبحث و   

احکام شرع بر  رایز، ردیپذینم عتیکه بر خلاف عدالت باشد را شر یو احکام باشدیم یفقه یهاعدل و انصاف از قاعده قاعده

سوره نحل  90 هی. در آباشدیم بایزشت و ز افعال صیعقل در تشخ اریو هم یفطر یاساس عدل و انصاف است. عدالت امر

عدالت حکم  ریکه به غ ی)ص( نقل شده است که هنگام امبریاز پ یتیدر روا نی. همچندهدیخداوند فرمان به عدل و احسان م

حکم  عیحکم ناعادلالنه در اسلام وجود ندارد و تشر یعینظر عقل، بر اساس عدالت تشر از. خواهد رفت نیدهند برکتها از ب

عدالت و تقوا ملازمه وجود  نیاسلام بر حسن عدالت اجماع دارند و از نظر آنها ب یشدن به عدالت است. فقها یمنته ازمندین

و اگر حسن و قبح  شودیتوسط عقل درک م عدلکمال است و حسن  ی. عدالت نوعشودیم تیعدم ارتکاب معصدارد که باعث 

)ع(  یصفات عدل و حکمت است. حضرت عل ی. بر اساس عقل خداوند داراشودیهم انکار م ینشود عدل اله رفتهیپذ یعقل

عدالت است و  ازمندین ی. هر نفسباشدیم یدرون هر شخص یو اعتدال که به صورت فطر یرو انهیم یعنیعدالت  ندیفرمایم

منازعات  صلالملل به حل و ف نی. قاعده عدل و انصاف در حقوق و تجارت بدارد ییبه عدالت نقش بسزا یابیدست در عتیشر

قاعده لاضرر و  رسد که مفادبه نظر مى کاربرد دارد.  باشدیم یکه هدف آن تحقق عدالت اجتماع ینیو در حکومت د پردازدیم

حدیث معروف لاضرر و لاضرار آن است که ضرر در اسلام مشروعیت ندارد و این عدم مشروعیت مطلق بوده و مرحله تشریع و 

داند و گردد. به عبارت دیگر پیامبر صلى الله علیه وآله ضرر را در مرحله تشریع منتفى مى  اجراى قواعد و قوانین را شامل مى

ین افراد اجتماع نیز اگر کسى به دیگرى ضررى وارد کرد، مورد امضاى شارع نخواهد بود. به تعبیر یکى از در مرحله روابط ب

در جمله لاضرر و لاضرار نافیه است نه ناهیه و ثانیاً اختصاصى به ضرر شخصى ندارد بلکه نسبت به « لا»حقوقدانان: اولًا کلمه 

است و در احکام اولیه اسلام بطور کلى این اصل یعنى عدم زیان عامه  ضرر نوعى عام و شامل بر نفى ضرر عمومى و نوعى

در هر حال . باشدرعایت گردیده و همچنین نیز در روابط اجتماعى مردم هر گونه اقدام زیانکارانه مورد امضاى شرع مقدس نمى 

ه حج بر وى واجب گردیده و براى رفتن اند براى مثال اگر کسى ک فقهاى اسلام در مراتب مختلف به قاعده لاضرر استناد کرده

داند. یا در صورتى که به حج علم به ضرر یا گمان ضرر وجود داشته باشد، با استناد به قاعده لاضرر، وجوب حج را منتفى مى 

دن دانند. علاوه این که در صورت ضرر ز وضو براى بدن شخص مضر باشد با استناد به قاعده مذکور، وجوب وضو را منتفى مى

 .یکى به دیگرى نیز به این قاعده استناد شده است
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