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 طالعات علوم اسلامیمجله پژوهش و م

 1402، آبان 52سال پنجم، شماره  

69 

 

 مقدمه 

. این میکن یکه در ابتدا لازم است آن را اجمالا معرف م،یپردازیاشاعره م یمنهج فرقه کلام یمبان نیینوشتار به تب نیدر ا

ترین مذاهب هجرى( مشهور به ابوالحسن اشعرى منسوب است و از مهم 324مذهب کلامى، به علىّ بن اسماعیل )متوفاّى 

ق. اصول  300در حدود سال رود. او نخست بر مذهب معتزله بود؛ ولى از آن روى گرداند و کلامى اهل سنّت به شمار مى

، «مقالات الاسلامیّین»، «الابانة عن اصول الدّیانة» هاى کلامى خویش را در آثارى همچونمذهب خویش را بنیان نهاد و نظریّه

تا میان روش اصحاب عقل )معتزله( و  داشتمطرح ساخت. او قصد « علم الکلام یف رسالة فى استحسان الحوض»و  «اللّمع»

راه  نیهاى کلامى مصون بدارد امّا در ااى برگزیند تا از این رهگذر عقاید دینى را از لغزشنص)اهل حدیث( راه میانهاصحاب 

 کارگیرىدارد، از آن رو که روش اشعرى ب ییهاتوان گفت روش کلامى اشعرى، از هر دو مذهب آموزه. مىافتین یادیز تیموفق

دارد و داند، با روش معتزلى همراه است و از آن رو که ظاهر را بر باطن مقدّم مىعقل واستدلال و منطق را در اصول دین روا مى

 برد، با روش اهل حدیث موافق است. البته قرابت کلام اشعرى با اهل حدیث بیشتر است.از قرآن و سنّت بهره مى

 

 

 کلیات تحقیقی

 مکتب اشاعرهبخش اول: کلیات 

چون  یگرید یو فرق و مذاهب از آن با اسام خیاهل سنت است که در کتب تار یاز مذاهب کلام یکیاشاعره،  یکلام مکتب

 شد یانگذاریبن یاشعر لیاسماعبنیعلمکتب توسط ابوالحسن  نی. اشودیم ادی هیمذهب اوسط و صفات ق،یاهل تحق ه،یاشعر

 (.1367)مولوی، 

و با رد نقش  کردندیم یطور توأم نفاز اهل سنت( را به گرید ی)دو مکتب کلام ثیو اهل حد یمعتزل یهاآموزه اشاعره

 (.1387)بهروزلک،  عقل قائل شدند یبرا ینسب یآن، حجت ینقش دفاع رشیعقل و پذ یاکتشاف

 یحال ابوالحسن اشعر شرح

 نی)ع( در جنگ صفی)ص( و حَکمَ سپاه حضرت علامبریپ یاز صحابه یکی  یاشعر یاز نوادگان ابوموس یاشعر ابوالحسن

تحت  یتا چهل سالگ یدر بغداد درگذشت. اشعر یهجر324در بصره متولد شده و در سال  یهجر260در سال  یو . باشدیم

 یشهینداز ا یهجر 300در سال  یمعتزله بود. و یهاشهیو معتقد به اند فراگرفتهاعتزال را  یاصول و مبان یجبائ یابوعل میتعل

 (.1383)صابری،  کرد یگذارهیمعتزله اعلام برائت کرده و مکتب خود را پا

 

 مکتب اشاعره یریگشکل یزمانه

و حکام، آنان را طرد کرده  یعباس یرکود شده بود، و خلفا یکرد که معتزله گرفتار نوع یگذارهیپا یمکتبش را زمان یاشعر

. چرا که در افکارشان، نگرستندیم دینداشتند و مردم به آنها با سوء ظن و ترد یمحکم و استوار یاتوده گاهیپا نیبودند. همچن

 (.1367)مولوی،  مشهود و محسوس بود ونانی یفلسفه یو کاملا ذهن ینظر میبه مفاه یکیو نزد ثیاز قرآن و حد یدور

صرفا عقل را در  ،ینید یمعتزله درصدد برآمد تا با تمسک به آموزها یو افراط انهیگراعقل دگاهیاز د یبا دور یاشعر ابوالحسن

 .به آنها بدهد یترمقبول یو جنبه ردیکار گدفاع از آنها به

 یاشعر آثار

از آنها را نام برده  یشمار "یالمفتر کذب نیتب"عساکر در کتاب نسبت داده شده است. ابن یاشعر یبرا یاریبس فاتیو تال آثار

 :عبارتند از یمانده از اشعر یجاآثار به نیتراست. مهم

 نیو اختلاف المصل نییمقالات الاسلام -1

 انهیالابانه عن اصول الد -2
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 الکلام معل یاستحسان الخوض ف -3

 اللمع -4 

 تفکر نیبرجسته ا یهاتیشخص

همچون  یترند. عالمانهـ( از همه مشهور415عبدالجبار) یقاضهـ( و 403) یابوبکر باقلان یمکتب اشعر افتگانیتیترب انیم از

نقش را در  نیشتریهـ( ب505)یمحمد غزال هـ( و امام478)ینیجو نیالحرمهـ( امام463)یبغداد بیهـ( خط400ابن فورک) 

 (.1383)صابری،  اندبر عهده داشته یگسترش مذهب اشعر

 یاشعر یاسیتفکر س مراحل

هدف بهره  نیا یاصول اربعه برا یرا اثبات کند. او از همه نیراشد یخلفا ینید تیمشروع ،یکلام یبا پشتبان دیکوش یاشعر

اهل سنت را در دانش  یهینظر یادهایبن یحق اشعر داد )مانند نص در مقابل عقل(. به یشتریب یبها یگرفت هر چند به بعض

گذشته  یرا بر مبنا یاسینمود و کلام س مندهیبر اصول نظر هیآنان را با تک نیشیپ یاسیاستوار ساخت و مواضع س یاسیس

 :که عبارتند از دیرا در قالب چهار مرحله استدلال کرد و به انجام رسان میطرح عظ نیا یمند ساخت. اشعرو قانون عیتشر

 :تقدم نقل بر عقل -1

 کرد. ابن یمحور را نفعقل یشناسبر نقل هرگونه روش دیرا در هم شکست و با تاک یگرائکار در واقع شوکت عقل نیبا ا او

 .داندیعقل معارض نقل را اصلا عقل نم هیمیفراتر از او گام برداشت، ابن ت یکرد و حت تیتبع یاز اشعر نهیزم نیدر ا هیمیت

 :کسب یفعل انسان و مسئله -2

جز اکتساب ندارد.  ینقش چیه انیم نیاست و انسان در اافعال انسان مخلوق خداوند  یگونه که گذشت، همهاعتقاد او همان به

 .فعل است یکنندهخدا است و حاکم فقط کسب یاسیافعال س یفاعل همه

 :عدالت صحابه -3

 نیکه همنش شودیگفته م یصحابه دارند. در مجموع صحابه به مسلمانان فیکه اهل سنت در تعر یتوجه به اختلاف با

صحابه عدالت دارند. لذا اجتماع آنها بر  یهمه یاند. به اعتقاد اشعر)ص( بهره بردهامبریمصاحبت پاند و از )ص( بودهامبریپ

 .کندیم دیرا تمه یخلافت اسلام تیمشروع یطورکلخلفا حجت است، و به گریخلافت ابوبکر و د

 :در اجتهاد بیتصو -4

که خداوند در هر  شندیاندیم نیچن انیعیکند، ش خطا یمجتهد ممکن است در استنباط احکام اجتهاد انیعیاعتقاد ش به

و به خطا رود. اما اهل سنت  اوردیرا به دست نحکم دارد که ممکن است مجتهد آن کی یشرع استیمسئله از مسائل س

با حکم خدا است.  یاست، مساو نیآنچه محصول اجتهاد آحاد مجتهد رحکم دارد و ه نیمجتهد یمعتقدند خداوند به تعداد آرا

)فیرحی و  کندیم دایپ یخاص گاهیجا یدر بحث امامت از نگاه اشعر بی. اجتهاد و تصوشودیگفته م بیتصو یتفکر نیبه چن

 (.1378قدرت دانش، 

 کلام اشاعره یاسیمهم س یهاآموزه

است. بر  یاشعر یشناختاصل معرفت نیترشده اعم از قرآن، سنت و عمل صحابه، مهمنص نازل تینقل بر عقل و اولو حیترج

اتباع از نصوص  یبلکه بر مبنا ،یاستدلال عقل یهیرا نه بر پا یاسیدانش س ینکته قابل تامل است که اشعر نیاساس ا نیهم

آموزه  نیتریاساس .شودیبه آن نصوص حاصل م یفکر ینهیزمشیم و بدون هرگونه پیمستق یکه از مواجهه دهدیقرار م ینید

آن دانست. البته از نظر  یمردم و عدم ضرورت عقل یانتخاب امام از سو یاعتقاد آنها به ضرورت شرع توانیم اشاعره را مکلا

عنوان که بهآن لیخواهد بود اما به دل یاول یداست و طرح نشدن آن در مباحث اعتقا یفقه -یفرع یآنان امامت عمدتا بحث

 (.1387)بهروزلک،  گرددیم یمطرح شده، در مباحث کلام مطرح و بررس زین یاعتقاد یشبه

 و صفات امام از نظر اشاعره طیشرا

 .باشد یشیقر دی( بافهیامام )خل -1

 .مجتهد و آگاه به احکام شرع باشد دیامام با -2
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 .پردازد نیبه دفاع از مسلم یشجاعت، تا بتواند در مواقع ضرور -3

 .التصرف باشدبالغ باشد تا مقبول  -4

 .عادل باشد -5

 .دهد زیامور تم انیعاقل باشد تا بتواند م -6

 .با سلطنت منافات دارد تیننگ رق رایآزاد باشد ز -7

 .ستندین تیزنان اهل ولا رایمرد باشد، ز -8

 .او نباشد یو شنوائ یینایب یدر قوا ینقص -9

 .و مسائل جنگ باشد یآشنا به امور نظام -10

 .ستیامر امامت شرط نعصمت در  -11

 (.1367)مولوی،  است زیامامت مفضول با حضور افضل جا -12

و  ردیگیصورت م ،یو فلسف یعقل یارهاینه بر اساس مع ،یاسیتحولات س یاشعر یشهیتوجه داشت که در اند دینکته با نیا به

و  یعوامل صور ی. آنچه که فراتر از همهلیقب نیاز ا یگریعوامل د ایو  یاسیس یهاگروه ایآزاد افراد  ینه بر اساس اراده

 ریجهان است که نقش اول و تاث ینندهیآفر یخدا کند،یم تیو هدا یرا رهبر هاشهیاند یو تحولات و حت هاانیجر ،یظاهر

 (.1389)عمید زنجانی،  در دست دارد یاسیس یقلمروها یرا در همه یقیحق

آن دانست. طرح  یاسیکسب و لوازم س یمسئله توانیاشاعره را م یاسیمهم س یآموزه گرید یمشرب جبر نیتوجه به ا با

افعال به خداوند. منتقدان اشاعره،  یتعلق تمام یضمن حفظ آموزه ،یحل انتساب افعال به آدم یبود برا یکسب تلاش یمسئله

متصلب را در  ینیاستبداد د ینهیعملا زم یدگاهید نیچن یاسی. به لحاظ ساندتهدانس نیقر ییکسب را با جبرگرا ،یبه درست

کاملا  یهایتداع ،یشناختانسان /یشناخت یهست یدگاهیکسب با وجود تعلق به د ینظر آموزه نیخواهد کرد. از ا جادیجامعه ا

 (.1387)بهروزلک،  ابدییم یاسیس

 اشاعره یشهیاند یمبانبخش دوم : 

 :اعتقاد اشاعره در مورد عقل -1

اعتماد به عقل  ینهی. او در زمکردیمورد سرزنش م نیندانسته و معتزله را در ا زیاعتماد و اتکاء مطلق به عقل را جا یاشعر

نقل کرده که: معرفت خدا به عقل  یاز قول اشعر یشهرستان بارهنیکرد، در ا اریرا گرفته و مذهب اوسط را اخت انهیجانب م

 (.1961نی، )شهرستا حاصل شود و به شرع واجب گردد

 :صفات خدا -2

 یو در مجموع قدما مندیسمع، بصر و کلام همه قد ات،یعلم، قدرت، اراده، ح یعنیاست و صفات او  مینظر اشاعره خداوند قد از

 (.1367)مولوی،  دهندیم لیگانه را تشکهشت

 :تیروئ -3

خدا جهت، مکان، صورت و... تصور کرد  یبرا دیحال نبا نیاست. اما در ع تیمعتقدند خداوند موجود است پس قابل روئ اشاعره

 (.1961)شهرستانی،  میو او را در مقابل خود فرض کن

 :کسب یافعال انسان و مساله -4

 جادیانسان ا نیرا به دست ااست که خداوند آن یکننده فعلمعتقد است خداوند خالق افعال است و انسان تنها کسب یاشعر

اکتساب و کسب کردن، وقوع فعل همراه و هم زمان با  یاست که معنا نیدر نزد من ا قتیحق»خود معتقد است:  ی. وکندیم

 (.1950)اشعری،  شده است جادیفعل همراه قدرت در او ا هاست ک یکننده فعل کسقوه حادث است. پس کسب

 :فراتر از قدرت انسان( یفی)تکل طاقیمالا فیتکل -5

که از  دینما یرا مامور به امر یارواست خداوند بنده یعنیدانسته است.  زیرا جا طاقیمالا فیتکل یعراش یگفته شهرستان به

 (.1961)شهرستانی،  مثل پرندگان شود دنیبدون بال امر به پر یاو خارج است. مثلا انسان ییتوانا یحوزه



 طالعات علوم اسلامیمجله پژوهش و م

 1402، آبان 52سال پنجم، شماره  

72 

 

 :حسن و قبح اعمال -6

 یکه شارع بدان امر کرده حسن است و هر چه از آن نه یزیهر چ یعنیاند. ملاک حسن و قبح اعمال را شرع دانسته اشاعره

 (.1367)مولوی،  است حیکرده قب

 :مانیا -7

 دیگویم یاست. اشعر مانیفروع ا یاز جمله نیبه دل است. اما اقرار به زبان و عمل به ارکان د قیتصد مانیا ینظر اشعر از

 .قدرت بر طاعت است دنیآفر قیو منظور از توف کندیم تیعنا شیهااست که خداوند به بنده یقیتوف مانیا

 کافر؟ ایمومن است  رهیمرتکب کب -8

از  یموارد نیچن یبرا فیتکل نیاو را مومن ندانست اصولا تع توانیمرتکب شود، نم رهیگناه کب یاعتقاد اشاعره اگر کس به

 .را به خدا واگذار کردآن دیانسان خارج است و با یعهده

 اشاعره یکلام یها شهیاند

 نیاز ا کیهر  یمعتزله شکل گرفت. از آنجا که بررس یکلام یها دگاهیاشاعره در تقابل با د یکلام یها شهیاز اند یاریبس

داشت؛  میبه آنها خواه یاجمال ۀبخش تنها اشار نیلذا در ا ردیگ یقرار م یمورد بررس یجداگانه ا ةدر مقال یموضوعات کلام

اعتقاد به عدم وحدت صفات با ذات )برخلاف نظر معتزله(، اعتقاد به جبر،  ره،یکب اهو مومن دانستن مرتکب گن مانیمسئله ا

 یاعتقاد به حدوث زمان امت،یخداوند در ق تیخدا و ما سوا وجود ندارد(، رو انیمطلق ) ردّ هر گونه شباهت و مماثلت م هیتنز

 (.1352)ابن خلدون به نقل از گنابادی، ... و طاقیبه ما لا  فیجواز تکل ،یبودن کلام اله میعالم، اعتقاد به قد

باشد،  تیقابل رو دیخداوند، اشاعره بر خلاف معتزله معتقد بودند که اگر خداوند موجود است پس با تیمثال، در بحث رو یبرا

 دگاهید نیا حیتوض ،یخدا جهت، مکان، صورت و... تصور کرد )در مقالات مربوط به مسائل کلام یبرا دیاحال نب نیاما در ع

 .خواهد آمد(

اشاعره معتقدند خداوند خالق افعال انسان است و انسان افعال  روانیاشاعره است؛ پ یاعتقادات اساس گریخلق افعال از د مسئله

  .کند جادیها را اآن نکهیکند و نه ا یخود را تنها کسب م

آنها ملاک حسن و قبح شرع است و عقل ما  دگاهیاست. از د یاشاعره اعتقاد به حسن و قبح نقل روانیپ یاز اعتقادات اساس یکی

 زیجا طاقیبه مالا فیاشاعره معتقدند تکل ،یاعتقاد اساس نیهم لیخوب و بد را ندارد. به دل زییشناخت و تم ییتوانا ییبه تنها

به  فیکند. به نظر آنها تکل یخداوند انسان ها را به آنچه که از حد توان آنها خارج است امر نم دمعتقدن هیاست. معتزله و امام

کند خوب است،  یدو گروه، اشاعره معتقدند؛ از آنجا که خداوند هر آنچه م نیاست. برخلاف ا حیقب میفاعل حک یبرا طاقیمالا 

را عذاب دهد و به ظالمان پاداش  کوکارانیاست که ن زیبر خداوند جا یاست. حت زیخداوند جا یبراهم  طاقیبه مالا فیپس تکل

 (.1389)علیزاده،  است یها، اعتقاد به حسن و قبح شرع شهیاند نیاز ا یاریبس یدهد و ... مبنا کین

 بخش سوم : تفاسیر مکتب اشاعره

 یدرباره افعال اله یاشعر دگاهید

را سراسر عدل و حکمت دانسته، معتقد است که  یافعال اله ،یبر اساس اصل حسن و قبح شرع یاشعر ،یبحث عدل اله در

را بر  طاقیما لا فیتکل یاز عدل و یریتفس نی. در پرتو چنکنندیعدل بر آن صدق نم یها براشناخته شده انسان یارهایمع

 ق(. 1325)جرجانی، « و عَلَّمَ ءادَمَ الاَسماءَ کلَّها ثمَُّ عَرَضَهمُ...» هیآ یرچنان که اشع داند،یم زیخداوند جا

و بر آن قادر  دانندیها را نمخبر دهند که آن ییتا از اسما دهدیبه ملائکه فرمان م رایز داند،یم طاقیمالا فیجواز تکل دیرا مف

 (.1408)عبدالحمید،  ستندین

 درباره نقش عقل یمفسر اشعر دگاهید

به  شیامّا عقل را در حدّ رفع تعارض آن با نقل و اعتقادات خو کند؛یم دیتأک ینید یمبان نییبر نقش عقل در تب یاشعر فسرم

با  شیخو ییسو در جوامع روا کیاز  یاست که مفسر اشعر یاله تیمصداق آن مسئله رؤ نیترروشن  .شناسدیم تیرسم

آن را در  یچون و چرا یب رشیپذ گرید یو از سو کنندیم دیتأک امتیدر ق یاله تیرؤ برروبه روست که به وضوح  یاتیروا



 طالعات علوم اسلامیمجله پژوهش و م

 1402، آبان 52سال پنجم، شماره  

73 

 

تا آموزه  کوشدیرو م نیاز ا کنند،یرا رد م یپندار نیچن یکه مخالفان آنان با ادله گسترده عقل ژهیبه و ند،یبیچالش با عقل م

تر اعتقادات و فهم قرآن گسترده نییقلمرو عقل را در تب یمتکلمان و مفسران پس از اشعر کند. هیتوج یرا با ادله عقل ییروا

موهم  اتیکردن آ یعقلان یکه در راستا یکسب اشعر هیپرداختند، چنان که نظر یاشعر دیاز عقا یاپاره شیساختند و به پالا

 (.1420)سبحانی،  شد دهیآنان به چالش کش یجبر مطرح شد از سو

 لیدرباره تأو یمفسر اشعر نظر

و معتقد است که  ردیپذیو وجود تشابه در آن را م اتیها( در آآن یظاهر یاز معنا اتی)برگرداندن آ لیتأو یاشعر مفسر

وجه  نیبارزتر (.1413)رازی، آن پرداخت.  لیبه تأو دیبا ستیمراد ن هیو ثابت عقل روشن شد که ظاهر آ یقطع لیچنانچه با دل

 نیا انگذاریبن ،یخدا دانست. برخلاف اشعر یصفات خبر لیدر تأو توانیم ار ثیو اهل حد هیمفسران اشاعره از سلف ازیامت

آن پرداختند،  لیمفسران پس از او عمدتاً به تأو (.1989)اشعری،  کردیعمل م هیسلف وهیصفات به ش اتیآ ریمکتب که در تفس

قرآن دانسته، آن  اتیگر آیمخالف عقل و د« نشستن خدا بر عرش» یرا در معنا« خداوند بر عرش یاستوا» یچنان که فخر راز

مرضات »گوناگون از جمله  یقرآن به وجوه اتیرا در آ« وجه»صفت  ای (.1413)رازی،  کندیم لیتأو «لایاقتدار و است»را به 

 یاللّهُ ف هُمُ یأتِیاِلاّ اَن  نظُرونَیهَل » هی)آمدن( را در آ «انیات»وصف  زین یمفسران اشعر گریاز د یضاویب .کندیم لیتأو« الله

از  ازین یها محکم و بآن دیدال بر عقا اتیآ ی. از منظر مفسر اشعرکندیم ریتفس یامر اله انیبه ات  «ظُـلَل مِنَ الغَمامِ والمَلـئِکة

صدَرهَُ  جعَلیضِلَّهُ یاَن  رِدیصدَرَهُ لِلاِسلـمِ ومَن  شرَحی هُیهدِیاللّهُ انَ  رِدِیفَمَن » هیآ یچون فخر راز یرو مفسر نیاز ا اند،لیتأو

در  لیبه تأو یازیرو ن نیاز ا  کند،یرا از آن استنباط م شیخو یجبر دهیرا بر ظاهر آن حمل کرده، همان عق «حَرَجـاً... قـاًیضَ

 (.1394)الرازی،  ندیبیآن نم

 اهل سنت ریتفاس یاعتقاد کردیرو

 ریسهم التفس انیم نیاشاعره نگاشته شوند. در ا یاعتقاد کردیاهل سنت با رو ریتفاس ترشیباعث شد ب یمتکلمان اشعر کوشش

از جهت  زیمخالفان و ن دیاشاعره و نقد عقا دیدر دفاع گسترده از عقا یو یو فلسف یعقل یهاو استدلال یفخر راز ریالکب

مانند  یمعتزل ریمفسران و متکلمان غ یریگبهره(. 1414) ایازی،  و برجسته است زبار یبعد رینسبت به تفاس یعلم تیمرجع

در  یپژوهان و عالمان اشعر ریکه تفس یاشد، به گونه یدیجد یبندمیاز عنصر عقل منشأ تقس یدیو ماتر یمفسران اشعر

 یبه رأ ریتفس»فرق را  گریو د معتزله یعقل ریو تفاس« ممدوح یبه رأ ریتفس»بر عقل اشاعره را  یمبتن ریتفاس یبعد یهادوره

عمدتاً ظاهر نص را بر عقل  یروست که مفسر اشعر نیبه زعم آنان از ا ییعقل و رأ نیممدوح بودن چن  .«دندیمذموم نام

 زیدر حمل کلام بر ظاهر آن ن گاهاما  .که حمل کلام بر ظاهر آن ناممکن باشد ردیپذیم یرا تنها در صورت لیداده، تأو حیترج

کشانده است، چنان  میرا به ورطه تجس یو ل،یاز تأو زیپره ای حیصح اتیبر روا هیتک زیگاه ن .شودیگوناگون م یهاگرفتار تکلف

آسمان هفتم  فرازتحت عرش و بر  یمیجسم عظ« السَّمـوتِ والاَرض هُیوسِعَ کرسِ: » بقره 255 هیرا در آ «یکرس» یکه فخر راز

و  لیبه تحل ریتفاس نیاز ا یاشاعره نگاشته شده؛ امّا تنها بخش دیاهل سنت بر محور عقا ریفاساز ت یاریشناسانده است. بس

 (.1394)الرازی،  اندمخالفان پرداخته دیخود و رد عقا یمعتقدات کلام نییتب

 اشاعره یکلام ریتفاس نیترشاخص

 :اند ازاشاعره عبارت یکلام ریتفاس نیترشاخص

من اهل  انیمن خالف الب یالقرآن والردّ عل ریتفس یق.( با نام کتاب ف 324)م.  یاشعر لیبن اسماع یابوالحسن عل ریتفس .1

پرداخته  یو ابوالقاسم بلخ ییجباّ یهادگاهیبه ردّ د ریتفس نیدر ا ی. وافتیالافک والبهتان که بعدها با نام المختزن شهرت 

)ابن عساکر،  ستین یباق ریتفس نیاز ا یامّا هم اکنون اثر. ل کرده استرا نق ریتفس نیمقدمه ا شیعساکر در کتاب خواست. ابن

1404.) 

 .ق.( 375)م.  یسمرقند مینصر بن محمد بن احمد بن ابراه ثیبحرالعلوم اثر ابوالل ریتفس .2

 .ق.( 468)م.  یسابورین یبن احمد واحد یاثر ابوالحسن عل دیالقرآن المج ریتفس یف طیالوس .3
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)م.  یغرناط هیابومحمد بن عبدالحق ابن عط یاثر قاض هیعطابن ریمعروف به تفس زیالکتاب العز ریتفس یف زیالوجالمحرّر  .4

 .ق.( 542

 .ق.( 606)م.  یراز نیاثر فخرالد ریالکب ریمعروف به التفس بیالغ حیـ. مفات5

 .ق.( 685)م.  یضاویاثر عبدالله بن عمر ب لیو اسرارالتأو لیانوارالتنز .6

 .ق.( 701)م.  یاثر ابوالبرکات عبدالله بن احمد نسف لیو حقائق التأو لیمدارک التنز .7

 .ق.( 745)م.  یغرناط یاندلس انیاثر ابوح طیالبحرالمح .8

 .ق.( 728)م. بعد از  یسابورین یحسن بن محمد قم نیغرائب القرآن و رغائب الفرقان اثر نظام الد .9

 یقاهر ینیمحمد بن محمد شرب نیاثر شمس الد ریالخب میکلام ربّنا الحک یمعرفة بعض معان یالاعانة عل یف ریالسراج المن .10

 .ق.( 977)م. 

 982)م.  یعماد یابوالسعود اثر ابوالسعود محمدبن مصطف ریمعروف به تفس میالکتاب الکر ایمزا یال میارشاد العقل السل .11

 .ق.(

 ق.(. 1270)م.  یبغداد یآلوس یمحمود افند دیس نیاثر شهاب الد یسبع المثانوال میالقرآن العظ ریتفس یف یروح المعان .12

 یو استدلال ها یلاماز مجادلات گسترده ک ینشان توانیها کمتر مدر آن ینگاشتند؛ ول یاریبس ریتفاس ریاشاعره در قرن اخ

 (.1420)مغراوی،  افتی یفرق اسلام گرید دیدر نقد عقا یعقل عیوس

گرچه هنوز مفهوم روشنی از اصطلاح گرایش تفسیری و تفاوت آن با روش تفسیری ارایه نشده، اما مسلمّ آن است که وجود 

 اند. « گرایش تفسیری » جهان شناخت و صبغه فکری در تفسیر از عناصر اصلی معناساز اصطلاح  

لامی اذعان نداشته یا از کنار آن بی اعتنا یا کم اعتنا با این توضیح در برابر، آن دسته از صاحب نظرانی که به وجود گرایش ک

گذشته اند، باید بر این نکته پای فشرد که در نگریستن در تفاسیر گرایش مختلف کلامی نظیر تفسیر تنبیان، مجمع البیان، 

 تفسیر کبیر و کشاف وجود گرایش کلامی را کاملاً تایید می کند.

» به اختصار مرور کرده و سپس با بررسی تفسیر « رؤیت الهی » معتزله و امامیه را درباره  با این مقدمه، نخست نظرگاه اشاعره،

 چگونگی تأثیر مبانی کلامی بر تفسیر آیه را مورد بررسی قرار می دهیم.« مفاتیح الغیب » و « کشاف » ، «تبیان 

 نگاهی گذرا به نظرگاه متکلمانه درباره رؤیت خداوند

لامی و کثرت صاحب نظران کلامی که دربارۀ رؤیت الهی اظهار نظر کرد ه اند به بررسی دیدگاه های با توجه به گستردگی ک

 شماری از متکلمان امامیه، معتزله و اشاعره بسنده می کنیم.

 . دیدگاه متکلمان امامیه1

( قایلان به امکان رؤیت خداوند را محکوم به کفر دانسته و معتقد است اعمال عبادی آنان مردود و  413شیخ مفید ) م 

( در برخی از آثار خود از جمله  439( سید مرتضی ) م  70 -69، ص 1414پرداخت زکات به آنان ممنوع است ) شیخ مفید، 

« ) رب ارنی انظر الیک » ته و آیات مورد ادعای طرفداران رؤیت از جمله آیه امالی هر گونه امکان رؤیت الهی را محال دانس

( را با استفاده از قواعد تفسیری و مبانی دین به تاویل برده است. ) سید  23قیامت / « ) ( و آیه ن الی ربنا ناظره  143اعراف / 

 (  29 -28، ص 1، ج1325مرتضی، 

» ( در شرح آن  726و در پی آن علّامه حلیّ ) م « تجرید الاعتقاد » تاب معروف ( در ک 672خواجه نصیرالدین طوسی ) م 

( دلایل عقلی و نقلی  413 -410. 1417علامه حلی، « ) فی انه تعالی لیس بمرئی » با گشودن فصلی با عنوان « کشف المراد 

با آوردن عنوان « فی شرح الباب الحادی عشر  النافع یوم الاحشر» عدم امکان رؤیت الهی را تقریر کرده است. همین دو کتاب 

، 1421همو، « ) نهج الحق و کشف الصدق » ( و نیز در کتاب  58 -55، ص 1417همو، « ) انه یستحیل علیه الرویه البصریه » 

املی، بی شیخ حر ع« ) الاثناعشریه » ( در کتاب  676، همین مباحث را با بیانی دیگر آورده است. محقق حلیّ ) م 49 -46ص 

( از میان  208 -202سید هاشم بحرانی، بی تا، ص « ) غایه المرام » ( در کتاب  1107(، سید هاشم بحرانی ) م  59تا، ص 
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، 1399محمد جواد مغنیه، « ) الشیعه فی المیزان » ( در کتاب  1400صاحب نظران و متکلمان معاصر محمدجواد مغنیه ) م 

 (،  437ص 

لله معرفت  ) (، آیه ا476 -469 ص، 1409، 422 -410، ص 143شماری از آثار کلامی خود ) سبحانی، آیت الله سبحانی در 

ی، بی ه طباطبایی در مباحث تفسیری آیات مرتبط ) به عنوان نمونه ر.ک: طباطبای(، علام 111 -90، ص 3، ج 1412معرفت، 

ؤیت ربر استحاله  ( و ... 211 -210، 5ی و دیگران، ج(، آیت الله مکارم) مکارم شیراز 242 -6 23، ص 8، ج43، ص 3تا، ج

 الهی پای فشرده اند.

 . دیدگاه متکلمان معتزله2

م  )ر معتزلی الجباّمتکلمان معتزله نیز همصدا با متکلمان شیعه رؤیت الهی را به صورت مطلق محال دانسته اند. قاضی عبد

( ابوهاشم،  987ی فارسی ) (، ابوعل 96 -95، ص 3فت ، پیشین، ج به قول از معر« ) شرح الاصول الخمسه » ( در کتاب  415

با تاکید بر  5379، ص 4، ج 1409؛ شیخ طوسی، 239، ص 7، ج 1423ابوالقاسم کعبی، جباّیی و ابوبکر احتم ) فخررازی، 

هیم چنان که خوا -( 528م استحاله رؤیت خداوند آیاتی که ظاهراً نشانگر رؤیت است را به تأویل برده اند. جارالله زمخشری ) 

د قرار ی مورد انتقابا تعابیر بس تند اشاعره را بخاطر باورمندی به امکان رؤیت اله« رب ارنی أنظر الیک  »در ذیل آیه  -آورد

 داده است.

 . دیدگاه اشاعره3

ن آخرت ممک تی درن رؤیاشاعره به عکس متکلمان امامیه و معتزله معتقداند که بر غم عدم امکان رؤیت الهی در دنیا، چنی

حاکم بر  امظن. مدّعی اند است. البته آنان برای گریز از تنگنای لوازم مادی رؤیت از قبیل وجود نور، شعاع، مقابله، جهت و ..

» تاکید بر اصل  ( از این رو با 475؛ سبحانی، پیشین، ص 184، ص 1418جهان آخرت با نظام دنیا متفاوت است ) سیوطی،  

ان وسعید عثمانند. ابدباورمندی به امکان رؤیت الهی را ضرورتاً به معنای جسم یا جسمانی بودن خداوند نمی « ف رؤیت بلاکی

گذار فرقه اشعری در  ( بنیان 936(، ابوالحسن اشعری ) م  93، ص 3، ج1412(، ) به نقل از معرفت،  280بن سعید دارمی ) م 

استناد  با« لآخره الی بالابصار فی االرؤیه الله تع« فی اثبات » با گشودن بابی با عنوان  «اللمع » و « الابانه » آثار کلامی خود از 

، 3ج ت، پیشین،ز معرفبه ادله عقلی و نقلی از امکان بلکه تحقق رؤیت خداوند  در آخرت به شدت دفاع کرده است. ) به نقل ا

 (  93 -90ص 

 -115؛ ص 20 -19، ص8، ج 1325جرجانی، « ) شرح المواقف » وف ( در کتاب کلامی معر 482علی بن محمد جرجانی ) م 

د ن دیدگاه حمایت کرهمگام با سایر اشاعره از ای« مفاتیح الغیب » ( در لابلای تفسیر خود  604( امام فخررازی ) م  120

 ( 242 -238، ص 7، ج1423است. ) فخر رازی، 

 رؤیت الهی از منظر قرآن

متکلمان عدلیه و متکلمان اشاعره درباره امکان یا استحاله رؤیت الهی اختلاف فاحشی وجود دارد. از چنان که پیداست میان 

جمله دلایلی که طرفین برای دفاع از نظریه خود یا نقد دیدگاه رقیب به آن استناد کرده اند ادّله نقلیه شامل آیات و روایات 

. در برابر روایات اهل سنت که در 1بر استحاله رؤیت الهی تاکید کرده اند است. رویات شیعه به نقل از اهل بیت ) ع ( به یکصدا

معتبرترین جوامع حدیثی شان از جمله صحیح بخاری انعکاس یافته رؤیت الهی حتی به مثابه چهره تابناک ماه در شب بدر 

، 143و  139، ص1، ج1401، ؛ بخاری362 -360، ص4، ج16، ص3، ص 3مورد تایید قرار گرفته است. ) ابن حنبل، بی تا، ج

 ( 114، ص 2، مسلم، بی تا، ج 179، ص8، ج48، ص6ج

للذین أحسنوا الحسنی و » (؛  23 -22قیامت /« ) وجوه یومئذ ناضره الی ربها ناظره » آیات مورد استناد آنان عبارت است از 

و لماّ جاء موسی لمیقاتنا » ه مورد بحث یعنی آیه ( و آی 35ق / « ) لهم ما یشاؤون فیها و لدینا مزید » (؛  26یونس/ « ) زیاده 

                                                           
 . برای آگاهی بیشتر از این دست روایات ر. ک : کافی، ج 1، ص 95. باب فی ابطال الرؤیه؛ التوحید، ص 107، باب ما جاهع فی الرؤیه، بحارالانوار، ج4، 1

، باب نفی الرؤیه و تأویل الآیات فیها.26ص   
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و کلّمه ربّه قال ربّ أرنی انظر الیک قال لن ترانی و لکن انظر الی الجبل فان استقر مکانه فسوف ترینی فلما تجلّی ربه للجبل 

(. و چون موسی به میعاد ما  143جعله دکاًّ و خرّ موسی صعقاً فلماّ أفاق قال سبحانک تبت الیک و انا أول المؤمنین ) اعراف / 

هرگز مرا نخواهی » فرمود: « پروردگارا، خود را به من بنمای تا بر تو بنگرم. » آمد و پروردگارش با او سخن گفت، عرض کرد: 

دید، لیکن به کوه بنگر، پس اگر بر جای خود قرار گرفت به زودی مرا خواهی دید. پس چون پروردگارش به کوه جلوه نمود، آن 

تو منزّهی! به درگاهت توبه کردم و من نخستین » ریز ریز ساخت، و موسی بیهوش بر زمین افتاد، و چون به خود آمد، گفت:  را

 « مؤمنانم. 

بر اساس ظاهر این آیه و آیه پیشین موسی ) ع ( به هنگام ملاقات و تکلم با خداوند در کوه طور رؤیت الهی را از خداوند 

که ظهور تاکید نفی یا نفی ابدی دارد این درخواست را ناممکن دانست و آن را بر امری « لن » د با درخواست کرد. اما خداون

غیر ممکن یعنی ماندگاری کوه با تجلیّ اهلی بر آن معلق ساخت و چون کوه با تجلی الهی از هم پاشید موسی ) ع ( بیهوش بر 

 د و از خواسته خود توبه کرد.زمین افتاد و پس از به هوش آمدن خداوند را به نزاهت ستو

، «تبیان » اینک برای آن که چگونگی تاثیر مبانی کلامی بر فهم و تفسیر آیات را روشن سازیم، تفسیر این آیه از منظر تفاسیر  

 که به ترتیب نمایان گر نگرش های کلامی امامیه ، معتزله و اشعری است را مورد بررسی قرار« مفاتیح الغیب » و « کشاف » 

 می دهیم. 

 

 نقد و بررسی :

اشاعره پیروان ابوالحسن اشعری می باشند که در مقابل عقل گرایی معتزله و ظاهرگرایی حنابله ، دنبال راه میانه بودند ذیلا به 

 چند مورد از دیدگاهها و روش تفسیری اشاعری اشاره می گردد:

تعارض عقیده جبری حنابله با اختیار آدمی در تعیین اشاعره و مشخصا موسس این مکتب کلامی در راستای تبیین و حل 

( و آیه 37صافات،« ) والله خلقکم و ما تعملون » سرنوشت خود نظریه کسب را مطرح کرد. براساس این نظر و با توجه به آیه ی 

ه افعال و اراده هم( 3فرقان،«) لا یخلقون شیئ و هم یخلقون » ( همچنین عبارت قرآنی 3)فاطر،« هل من خالق غیر الله » ی 

اعم از خوب و بد منتسب به خداوند و اراده حق دانسته ، نسبت دادن بدی ها به غیر خدا را در حکم ثنویت و اعتقاد به شرکت 

» می انگارد و بر این است که خداوند و فاعل حقیقی عملکرد ما و انسان مکتب آن است. هرچند خود کسب را بر اساس آیه ی 

 ( }که پیشتر به آن اشاره شد{ مخلوق خداوند می داند. 37صافات ، « ) ا تعلمونوالله خلقکم و م

اشاعره بر اساس اصل حسن و قبح شرعی ، افعال الهی را سراسر عدل و حکمت دانسته و بر این است که معیارهای شناخته 

علم آدم الاسماء کللها ثمّ عرضهم علی و » شده انسان ها برای عدل بر آن صدق نمی کند و مثلا با استناد به عبارت قرآنی 

 تکلیف ما لایطاق را بر خداوند مجاز می داند.« الملائکه .... 

جایگاه عقل در تفاسیر اشعری : اشاعره نقش عقل را در تفسیر و تبیین مبانی دین قبول دارند ولی عقل را در حد رفع تعارض 

رین موارد و مصادیق رویت خداوند است که مفسران اشعری از سویی می شناسد. از مهم تآن با نقل و عقاید خود به رسمیت 

در منابع روایی خودشان با عبارات و احادیثی مواجه می شوند. که به وضوح رویت خداوند را در قیامت تایید می کند و از طرفی 

یل عقلی توجیه کنند ) فخر رازی، پذیرش آنرا در تعارض با عقل می بینند.  از این رو می کوشند آموزه های روایی را با دلا

 (. 13تفسیر کبیر، ج

از نکات دیگر در تفسیر اشاعره توجه به تاویل می باشد، مفسران اشعری فی الجمله تاویل در آیات و تشابه در آنها را قبول دراند 

را تاویل کرد )فخر رازی،  و بر این هستند چنان که با دلیل متقن و روشن ثابت شود که ظاهر آیه منظور نیست، می توان آیه

 (.22تفسیر کبیر، ج 

)سوریه « ثم استوی علی العرش» فخر رازی که از بزرگترین و بلکه شاخص ترین مفسر اشاعره محسوب می شود در تفسیر : 

اقتدار و  (. استوای خداوند بر عرش را معنای نشستن خدا بر عرش مخالف عقل و دیگر آیات قرآنی دانسته، آنرا به24اعراف، آیه 
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بر آیات قرآن را با معانی دیگری از جمله مرضان حق تطبیق داده اند که « وجه» استیلا تاویل می کند )همان منبع(. یا صفت 

 البته این رویه با رویکرد تفسیری موسس مکتب مغایرت هایی دارد.
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